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Hay opasicionesy conjunciones que solo se aticulan desde una metoddogia espedfica
Estas mismas ©onimpensables § procedemos con los métodas tradicionales. Esto es e
caso conla awnjuncion: religiony radsmo. Anteriormente, en € primer volumen de d
Enciclopedia Iberoamericana e la Religion, trate lareligion, no drecdamente, pero
tangencialmente desde d reto de lapluralidad de lineas de groximadon. Lareligion se
puede tratar como unreto historiogréfico, es dedr, como ura aiestion ce @mo narrar su
historia ehistoricidad. También se puede groximar desde la épticade admo lareligiéon
estareladonada a ¢ problemade laradonaidad, esdedr delaradondidad de sus
instituciones tanto materiales como conceptuales. Otra perspediva que se nosimpore es
lade @dmo lareligion constituye ese purto ciego en €l horizonte de vision pgropio dela
sociologia misma, es dedr como lareligion se onvierte en unlitmus test donce lateoria
socia confrontasu problema masintratable. A estas diferentes lineas de goroximadon
asigne nombres y tradiciones socio-fil osofica Por razones enteramente personales, es
dedr, razones que estan atadas ami alcanceintelecdual, ligué la aiestion cela
historiogréficade lareligion conla aticuladén gue Richard Rorty hizo delos diferentes
géneros de la historiografia de lafil osofia, 1o cuales tradadé d ambito delareligion. La
cuestion celaradonalidad delareligiénlaligué d nombre de Habermas, y su
probleméticade lamodernizadény la evolucién, o dsenvalvimiento detipos de
radonalidad. La Ultimalineade groximadonlaligué d nombre de Niklas Luhmann,y la
tradicion funcionalistay de teoria de sistemas que inmediatamente se asocian con su
nombre. En este texto demostrare mmo es indispensable optar por una metoddogia
diferente si queremos entender cual eslareladénentrelareligiony el radsmo. A la
mismavez, quiero demostrar como esta metodd ogia debe ser modificaday despojada de
sus provincialismos, fobias, y cegueras. La metoddogia ala que merefiero esla
genedogia, y en particular me refiero a tipo de genedogia que Michel Foucault articulo
en su trabgjo. De lo gue setrata, entonces, es de aticular unagenedogiadelareligion,y
unagenedogiadel radsmo. Empezare cn ura aticuladon lreve delagenedogiay la
arqueologia que Foucault asocio alaprimera. Luego reladonare lagenedogia ala
religiony el radsmo. En dtimo lugar demostrare mmo esta se hace fructifera e
indispensable aando ne empefiamos en desarrollar unagenedogiade lareligiony
radsmo en Latinoamérica

Genealogia

Etimol6gicamente, y al nivel mas elemental, podiamos dedr que la genedogia es €l
estudio de la génesis de nuestros modas de pensar, o worldviews, Weltanschaungen. La
genedogiano es, sin embargo, urafilosofia de los origenes, como Adorno aausa a
Heidegger. Lagenedogiatrata de excavar los origenes de nuestros epistemes, o
paradigmas conceptuales, no paramitigar el escepticismo y descontento con nuestras



instituciones, pero si parademostrar su vunerabili dad y historicidad. Lavez, y
principalmente, la genedogiatrata de hace visible lo que no se puede ver, y hace ato
trazandoel nadir del horizonte. Unavez que los limites de dgo se han dbuado,y la
catografiadel episteme yace @ frente de nosotros, o impensable enpieza aperfilarse no
como lo inconccible en st mismo, pero 1o que no pwede mnacer, einclusivamente
concebir, mientras nos mantengamos suspendidos o atados a un lugar espedfico. La
genedogia entonces es unacritica de razbnimpura, o més espedficamente, es una
investigadon trascendental . Es dedr, la genedogia, trata sobre las condciones de

posibili dad, noestrechamente mncebidas como cond ciones epistemoldgica einclusive
antol égicas, pero mas ampliamente, como la wndcién e posibilidad de unaformade
pensar, vivir, y poder concebir algo como algo. La genedogia, como lafenomendlogia,
empieza @nlo que esmas evidente, es dedr empieza onlo que esmasintimoy
familiar, conlo instrumentosy pradicas de lavida wtidiana. Por estarazdn, como
Foucault hizo explicito en muchos lugares, la genedogia es sSmultdneanente una
arqueologia, es dedr una excavadon desde la superficie de lo cotidiano hadalo profundo
de los fundamentos de |os instrumentos, pradicas e instituciones dentro de las cuales
residimos. Vivir es habitar, y siempre habitamos redntos que son radicasy habitos, es
dedr formar de comportarnosy tratar, de mangjar y lidiar. Antes que @ mundose
convierta en untexto y en unmuseo de atefados desechadosy yano usables, es
primeramente y primordialmente un régimen de pradicas, un hebitus, un hébito oforma
de comportamiento. Esto eslo que lagenedogiainvestiga: los origines de nuestros
epistemes en estas pradicas 0 modacs de cmmportamiento. El pensamiento es un hébito. El
logcs esun hebitar, unhahtus. Y todohahtus siempre seaetauna amadura, urainfla
estructura que se wnvierte tanto en su vehiculo como en su resultado.

Hasta d momento he discutido la genedogia generamente, en laformamas amplia
posible. Ahoralo are més espedficamente, y con més detall e. La genedogia, auxili ada
por la aqueologia, nos permite indagar las condciones de posibili dad de nuestros
epistemes, o vistas del mundo, asde tres diferentes pero indisolublemente ligados
niveles. Primeramente, la genedogia e una genedogia de instituciones. En € caso de
Foucault, y como ya estamos famili arizados, sus gjercicios geneddgicos trataron ce la
prisién, e manicomio, el haspital. Todainstitucion, sin embargo, es susceptible de un
andlisis geneddgico. Un segundo nivel de andlisis es de objetos y verdades que requiere
esas ingtituciones y espados sancionados por toda una amadura mnceptual. Las verdades
no se descubren, seinventan, y estas ninventadas tanto pa lasinstituciones que las
produces como pa los discursos que legitiman estas instituciones. La genealogia es un
investigacion trascendental que trata de descubrir las condciones de posibilidad e la
producdon ce dertas verdades. Un gemplo: ¢que verdad es delatada o vislumbrada por
nuestras preferencias sxuales? ¢Que verdad liga nuestro deseo con el cuerpo,y € cuerpo
conla cane, y la cane on niestra dma, y nuestra dma @n la habili dad de ser de unau
otraforma? En untercer lugar, la genedogia nos permite anali zar y excavar los origenes
de sistemas de pensamiento, de epistemes, de paradigmas. Por ggemplo: SigmundFreudy
todoe sistema psico-anditi co esta ligado a una perspediva mnceptua que estanto
sincronica mmo daaodnica que unelaontogénesisindividua conlafilogénesis cidl,
queligalavidapubica onlaprivada que da d deseo alafrustradon cotidiana, que



desplazalapugnadela dma contra d mal y €l pecalo hada unabatalladel deseo conla
sociali dad. Podriamos ofrece caricauras smilares de Karl Marx y Charles Darwin. La
genedogia, entonces, nos permite investigar instituciones, verdades, y discursos.

Esta forma de presentar la genedogia como metoddogia no es tan predsa cwmo podia
ser, y mas importantemente, esta forma oculta d carader dinamico tanto del método ce
como lo queinvestiga. Lainstituciones, sus verdades, y |os discursos que justifican, e
hacen indispensable estas verdades e instituciones, siempre estén en proceso de
transformadén, modificadon, renovadony transmutadon. Por estarazon, fallamos 'y
pensamos que la genedogia es una metoddogia de discontinuidades, que aalas zonas de
las rupturas para predsamente sefidar las brechas y abismos. No, lagenedogia esun
método que da aencion alas areas de discontinuidad y | as brecdhas epistemol égicas y
conceptual es para demostrar la cntinuidad en la discontinuidad. Que la discontinuidad es
pensable solo dentro de un continuo qe & transformado. Pero 1o més cuestionable de la
descripcidn anterior es que oculta & elemento dnamico y agonistico, para usar ese
termino en el sentido Arendtiano, don@ hay una perpetua confrontadon entre fuerzas,
fuerzas de dominio y fuerzas de resistencia. Solo hay poder donck hay fuerza para
subyugar, pero solo hay subyugadonsi hay opasicion. El poder, aqui, noesun prius, algo
puroy antecalente d encuentro, a pasicionamiento dentro de un haizonte de
instituciones, verdades, y discursos. El poder circula, es gjercido, es transmitido, es
potenciado pa sus condciones de paosibili dad. Por eso, la genedogia es sempre una
andlisisdela ondciones de posibilidad del poder. Pero € poder es sSempre & nombre de
una astracdaon, que astraepredsamente de esas reladones que se hacen pasibles por
ciertasinstituciones, verdades, y discursos. Para hace mas evidente cmo la genedogia
como metoddogia es dindmica, y siempre gurta d corazdn del pocder, de los regimenes
gue producen podr, € cua produce sus verdades, debemos hablar de témicas de
produccion, cesignificadén,y de dominaddn. Lagenedogia, entonces, investigalas
condciones de posibili dad de nuestras formas de pensar, concebir, e imaginar, através de
unainvestigadon ce las diferentes témicas de producaon ce verdades y objetos de
verdades, témicas de significadon, y témicas de dominad én.

Unaultima darificaddn metoddogica Unade las virtudes mas importantes del método
geneddgico, uravirtud que de hecho Foucault siempre ceebro, es que nos permite
circunvalar las paradogjasy aporias del sujeto. Sucintamente, la genedogia nos permite
pensar no desde la prioridad y anterioridad del sujeto, sino desde su pasterioridad, desde
su producibili dad. El sujeto noes un prius, ago yadado. El sujeto es sempre prodcto.
Lo gue lagenedogia nos permite descubrir inmediatamente es que @ sujeto es sempre
producido pa esas témicas de producdén, significadon,y dominadén qle se excavan'y
caalogan como discursos, verdades, e instituciones. Si lagenedogia es sempre una
genedogiadel poder, también es sempre una genedogiadel sujeto. Si lagenedogia &
una genedogia del témicas de producddn del poder, también es unagenedogiade la
sujedon, celasubjetivazion, cklastémicas através dela aales mos producidos como
sujetos que deben y pueden conccer, desea, y sufrir. La genedogia, entonces, es una
investigadon e lastemaogias del sujeto, delo que d ingles « llama, the self, donce
estarefiera aun cgpaddad de reladonarnaos a nasotros mismo, pero siempre, através de



lamediadon ce otros. El self es €l otro en nosotros. El self, es el yo, como € alterego, o
ueber-ich, en nasotros. Todo esto es indispensable para ver como la genedogianos
permite entender lareligidn en formas que aeo son tan fructiferas como insdlitas.

Religiony Racismo

Lareligion es unateaa ogia paliticaque condcionatanto el horizonte de lo social como
el horizonte de la subjetividad. Las teanadlogias, sin embargo, siempre se dan en € plural.
Esto en lo mas minimo eslo que nos permite anticipara una genedogiade lareligion.
Pero parano dgar malos habitos, debo heblar con mas predsion ce las genedogias de las
religiones, y mas espedficamente de la genedogias de la diferentes teaaol ogias pdliti cas.
Cuandose hablade lo pditico, se habla predsamente de esos h&bitos de comportamiento
y estructuras ciaes que condcionan lo que se puedey no se puede hace. Lo pditico
siempre sefida en ladirecaon ce lo agonistico, ce la aora, del espado dond somos
testigos de las confesiones de otros y nosotros mismos. Estas formas de hablar sobre la
religionya estaban implicitas en todolo gue se dijo anteriormente. Unatémica ura
teanologia es sempre un hecho, unevento pditico. No solo pa que siempre se requiere
de dertafuerzaque drcula @mo poder paraque se anstituyan y den formay
permanencia a tertas formas de convivir y habitar, pero principalmente por que toda
teanologia se mnvierte en € vehiculo, en el medio condictor, que transmite lafuerza
como pockr. Lareligion es quizas una de lateologias de poder mas importantes, sino
las mas importante, en el Ocddente.

Lareligionesaquello que, en e lengugje de la dimologia, ncsliga, pero simultaneamente
separa, de otros, y de lo trascendente, en €l sentido de lo metafisico. Lareligion es aquello
condcionaunareladoninternay sujetiva, como también externay objetiva. Lareligion
nos permite estudiar en gran detalle como todorégimen conceptual, como todo episteme,
y paradigma, condciona dertas formas de reladén sujetivay reladon social, ambas
siempre mediadas por verdades producidas. Lareligién como teaaologia pdlitica la
teanologia pdliticapar excdlance nos permite ver como todoWeltanschauung es una
teanologia de producdén, e significadon,y de dominio. Es dedr, lareligién es sempre
un conglomerado e instituciones, de objetosy verdades, y de discursos. Todcs estos, en
su sincroniay diaaonia sinergestica, producen unmundoen €l cual solo ciertas verdades
son admisibles, y otras ni siquiera cncebibles. Lavirtud singular que hacede la
genedogia un método absolutamente ided para € estudio delareligion, es que nos
permite mnsiderar como € sujeto, the self, es producido. Lareligion es unateaoalogia
paralaproducddn ce dertostipos de subjetividad, de laincorporaddn el otro en
nosotros. La genealogia ncs permite entender como esque @ alma esla prision cel
cuerpo,y como esquela piel confiesa a alma, ental forma quela piel y d cuerpo
siempre anurcian las verdades que nos constituyen como sujetos. Si el cuerpo es una
teanologia de la arporolizadon, encarnadon, omaterializadon corporal, de sujetos,
entonces lapiel es el lasuperficie donce o social tocalo sujetivo, el lugar donck lo social
sesubjetiviza. La piel esla subjetividad &l cuerpo,como anurtia Foucault. La piel es
donde me toco, cuandotoco a otro, pero solo s toco d otro. Lapiel esdoncde metoco
desde mi subjetividad, desde la aual me veo pero desde € otro. Lapiel es cuerpotrémulo



por que & subjetividad encarnada. Pero si € cuerpo es prodicido, la piel también es
produwida. Es en lasuperficie del cuerpo, en lapiel, donde descubrimos mas
explicitamente como la subjetividad también es producida, y en particular como es
producida por teandlogias de subjedivizadon, gue son simultdneanente témicas de
corporolizadén.

Si lareligién es unatemologia padlitica, 10 es por que es unatemologia de laproduccon
de sujetos, uratémicade lasubjetivizadon ge esalavez unatémicade la encarnadén
y producdén celapie. Lareligion producelapiel del sujeto, y prodice estapiel en
ciertas formas, como carnalidad trémula, como piel que delata su deseo, su pecalo, su
vergienza, su soberbia. Lapiel esdonck d deseo del otro ncstraiciona, y donck nuestro
deseo traiciona d otro. Lareligion es entones, en formatotalmente direday explicitauna
téaicadelaproducadn celapid, de esasuperficiey region done lo socia tocalo
sujetivo, donek lasubjetividad se encarna, y tocalo social desde dentro. Pero todoesto ya
lo sabemos, no epistemol 6gicamente, pero como habito, como unhabitus, como ura
forma de mmportamiento: si no nastocamos dli, si no miramos ali, noes por que no
sepamos que e ese dli, queyace di, pero pa que ya sabemos muy bien que sucedera si
tocamosy vemos aquell 0. Sabemos muy bien ya que la reli gion regimenta nuestros
cuerpos, pero noentendiamos que es por que lareligion produce nuestras pieles, esas
zonas donde nos encontramos como atrosy conlos otros. Es predsamente aqui donde
podemos hace latransicion ala problematicadel radsmo.

El radsmo prodwcelaraza, y laraza es €l detritus de pradicas de radalizadon. El
radsmo es unatemologia paliticaque registralaintroducdén e nuevas témicas de
producadn, significaddny dominaddn ce sujetos. Por e momento solo podemos
formular como tesis Sn poder ofrece suficiente justificadony comprobadén, la
siguiente &irmadonacecadelareligiony e radsmo: e radsmo extiende, transformay
agudizalareligion como teaologia padlitica El radsmo es parasitico delareligion, pero
alavez inauguraunanuevareligion: lareligion dal cuerpo como oljeto cientifico. El
radsmo, sin embargo, nosolo agudizay hacemas fisticadas |as temologias de
sujedon, pero también las témicas de dominio social. El radsmo es unatemologia
padliticaqueinvierte laverdad de que ¢ ama eslaprision cel cuerpo; ahora es el cuerpo
laprision cel dma. El radsmo producelas témicas que hacen pasibles que @ cuerpo se
convierta en laprisiéon cel dma, pero de esta como seaularizada, biogili zada, cientifizada.
De hedho, @ radsmo permite laseallarizaddn del dma. ¢(Que esel dmaunavez que esta
se hapasado pa € filtro de lamodernidad? Es la subjetividad como cgpaddad cognitiva,
esla cgaddad de verdad como indicede inteligencia que se puede medir en e tamafio
del craneo, el peso de ceebro, € angulo delanariz, la dtitud delos pdmulos, €l tamafio
del 6érgano sexual, € color delapid. El radsmo es unatemoalogia paliticaque permitio la
seadlarizaddn e sujeto Cristiano en e sujeto moderno. El radsmo es el reverso del
dualismo Cartesiano que anurcia d descarnamiento del ego cognitivo. El uno cculta d
otro, el unoesla aartada del otro. Como tal, el radsmo es indispensable parala
modernidad. De hecho, & radsmo es un sine qua non de lamodernidad. No hay paso a
modernidad, al menos la Ocddental, sin los horizontes abiertos por las témicas que
juntas forman el régimen de laradalizadaén.



Genedodgicamente podemos ver como el radsmo esta mnstituido pa instituciones,
verdades y objetos, y sus discursos. El radsmo producey es produwcido pa lainstitucién
de la esclavitud, pincipalmente, pero también pa todas las instituciones que tienen que
ver con el control y dominio de popuadones extendidas por territorios no contiguos —
regresare a ate purto tan importante posteriormente. Tanto como lareligiéon, el radsmo
es auxili ar del poder paliti co-militar que hacen pasiblesimperiosy nadones. El radsmo
producey es producida por el objeto delapiel, lapiel cromaticade laraza, lapiel como
evidenciavisible de verdades metafisicas. Pero €l cuerpo, lapidl, y laraza, como uridad
sinergeticade lo biolégico, socia, y metafisico, delatan |as verdades mas profundas de los
sujetos. O més bien, estas verdades atan ala dma. Y es asi como € cuerpo se mnvierte en
laprision celasubjetividad. Finamente, el radsmo es produwcidoy producetodaos los
discursos que legitiman las pradicas de exclusion, de marginaizadon, ce mntenimiento,
de sujeddny control, que operan atravéstanto de una dentificadon cela subjetividad
como de los métodas de investigad 6n misma (cienciaradali zada). El radsmo,
sucintamente, producey es producido pa todos esos discursos que asu vez se aticulan
como manifestad6n de una verdad hiolégica El radsmo hiologizala historiadivina en la
verdad dela espede humana. Laverdad del amase mnvierte en el objeto dela dencia
el cuerpo como entidad hiol égica—como uridad singular, pero también como totali dad
gue ayregalapluralidad en si. El discurso radal nos permite segregar dentro de un
continuum biolégico la pluralidad de alturas. Todos mMos humanas, pero alguncs
SOMOs Mas que otros; cada alltura es una expresion ok la espede humana, pero algunas
son més avanzadas que otras. El discurso radal, el radsmo, pa tanto ncs permite traducir
lateleologia Cristiana en urateleologia bioldgica que daramente solo eslegible si es
leida de adelante para arés. El radsmo, pa estarazdn, moderniza, transforma, pero
extendiendo,lareligion,y como esta, pocemos ver como €l radsmo es unatémicade la
produccon de subjetividades biologizadas, de significadon que significa através del
cuerpo hiolégico pero cientifizado, y que es desplegada wn la meta de produwcir efedos
de dominio muy espedficos. El radsmo invierte & dominio sobre la muerte que
caaderizo al medioevo. Si el poder del rey era d poder de hace morir, e radsmo hace
pasible que todos, como multi pli cidad totali zada, pocamos matar. De hedho, el radsmo
hace otidiano el asesinato, sancionay seaulariza & exterminio del otro, el otro como
cuerpoy carnalidad radali zada. Pero estainversion del poder del soberano solo es posible
s entendemos que d radsmo es unatemologia de la produccion ce lavida. El radsmo,
por tanto, es € litmus test de la modernidad en tanto de que lamodernidad esla
ascendenciade un nwevo arden, el orden, oepisteme, delo biopditi co. El radsmo es el
aané de labiopditi ca es de hecho la primeraforma en que la biopditi case hace
evidente como un nevo régimen pditico. El radsmo es un piente entre laformadel
pocer del soberano qLe caaderizo el poderio imperial y € nuevo orden de la biopditi ca
Mas explicitamente, € radsmo permite latransformadon celo que Foucault [lamo €l
poder pastoral, en €l poder de labiopditi ca En estaforma, vemos como el radsmo fue
un catalitico en latransformadon ce la Cristiandad como teaologia paliti caque aseguro
el poder del soberano, en urateaologia politicaque asegura @ poder de la sociedad
sobre calaindividuo. Esta ultimatransformadonfue alavez cadizado pa € radsmo
gue permitio transformar € poder pastor en un podyr sobre lavida, sobre lavida cmo



continuo holdgico de un pueblo, primero odigadon cel estado pa el bienestar de su
pueble, hasta que se mnvierte en lahigiene socia, lo gue originamente en los sglos
XVII,y XVIIl llevaba & nombre de pdlicia, y polizeiwissenschaft.

Pero qLe es este poder pastoral, que en la perspediva Foucauldiana diferencia € gjercio
del poder durante la antigliedad y € medioevo, y € gercio del poder durante la
modernidad. Primeramente y principalmente esun podr que individualiza alavez que
totali za, o més bien, qe haceparte de una unidad. Por estarazdén Foucault titulo uno e
sus textos mas importantes Omnes et singulatim: towards a criticism of political reason
[que se puede traducir: Cada uncs como todos y singularmente: hada una aiticade la
razon pditicd. Este texto es de fines de 1979,y forma parte de unalineade investigadn
gue preocupe profundamente aFoucault en su Utimos anosy quetiene que ver conlo que
el Ilamo la gobernabilidad de los pueblos. Es en este texto, y textos de este periodo done@
Foucault habla més explicitamente sobre & poder pastoral. Lafigura principal de este
poder esladel soberano que mmo pestor, tiendey cuida un rebano. Esta forma de poder
se gercesobre unrebano, un peblo, entendido como uraunidad de entesvivos, y no
sobre unterritorio. El pastor tiende alavidade un pweblo,y noalasfronteras de un
territorio. El pastor guiay dirige cnlametade salvar. Su pocerio, sin embargo, es
siempre basado en lagenerosidad y €l deber. El poderio del pastor es una caga, ura
impaosicion que se asume no con dace y por razones personales, pero puamente mwmo
deber. El pastor no es elegido, pero asume su cargo. El pastor notiraniza, pero guiay
salva. El poderio del pastor es beneficienley productivo, y es g ercido benignamentey
desinteresadamente. Este poder personaliza & soberano alavez que individualiza cala
sujeto. Pero alavez que garecepersondli zar e individuali zar € poder del soberano como
pocer del pastor, €l poderio del estadoa servicio del soberano esincrementado. Bgjo la
|6gicade hace posible d tomar cargo delavida del pueblo, los mecaiismos de cntrol,
de vigilancia, se hacen tanto indispensables como enteramente justificados. El poderio del
pastor, 0 pockr pastoral acanza su formamas absoluta en el totalitarismo Nazi que trato
devigilar y atender a cala aspedo delavidadel pueblo, inclusivey particularmente ala
integridad biolégicadel cuerpo del pueblo. Aqui yanos podemos dar cuenta de @dmo €l
poder del pastor es eaularizado enteramente por € radsmo, pues no hay nada que
permita d poder tratar aun pueblo sin referencia aunterritorio excepto laraza. Laraza es
lafigurade un peblo que se entiende como tal, y es visto como tal sin tener que asociar
este pueblo aunterritorio.

Aqui hay que introducir un hato. En 1976, @spués de un sabético en los Estados Unidos,
Foucault regresa asu dacencia einvestigadon en Coll ége de France En €l invierno ce
1976 dctasu curso “La Sociedad deber ser Defendida” —que trata sobre |os origenes del
radsmo. Las primeras dos lecdones fuero publicados ya afines delos stenasy se
convirtieron en los textos metodd 6gicos mas cd ebres de Foucault pues en estas dos
lecdones Foucault basicamente demoli 6 su metoddogia anterior, y procede aredefinir su
método, e cua € llama “genedogia.” Es en este texto donak @ articula su criticamas
severa alo que d llamala perspedivaincorreda de ver toda dominad6n como unmera
represion. El poder no es 0lo negativo, también es productivo y pasitivo. Ademas, no
todoel conacimiento es poderio de ano, del que oprime. Hay un conccimiento, que



Foucault Ilama “conacimientos subyugados’ que debe ser rescatado, excavado, y
desplegado contralos conacimientos oficiales, los supuestamente legitimos. Estas
lecaones proceden adiscutir €l uso del radsmo, dela doctrina de pueblos contra €
dominio de reyes. El radsmo fue utili zado contra @ poder imperial, y como forma de
ideologia proto-nadonali sta que inaugura un poder popuar. A lavez, e radsmo permite
latransformadon ce lalucha entre pueblos en uraluchadentro de un pieblo. En dcs
lecdones muy particulares, Foucault procede atrazar unalineafil oséficaqueligalalucha
de pueblos con €l historicismo delos sglos XV Il y XIX, y lametoddogia fil oséficadel
liberalismo pditico de Hobbes, Locke, y posteriormente, del li beralismo que goya d
estado cke bienestar moderno. Sin embargo, y aqui llegamos alarazon pa este desvio, las
dos ultimas lecdones ©n particularmente importantes por larazén ce que si se omparan
con el ultimo capitulo del primer volumen de laVoluntad de Conccer, llamado Historia
de la Sexualidad. Estas lecaones fueron dctadas y compuestas durante la primera parte
de 1976, este volumen fue puldicado afines de 1976.El ultimo capitulo, de hedho,
formulala probleméticade la biopditica, pero en general es metodddgico y pareceno
fluir conéd resto del texto. Hetenido laopatunidad de compara estas lecdonesy este
caoitulo, y he notado que hay secdones, frases enteras, que sonidénticas, excepto pa las
secaones donck en vez de dedr radsmo, como en las lecaones verbales, en e texto
pubicado aparece ‘sexudidad.” Y esta eslatesisde este desvid, d inicio dela
investigadon sobre la sexudidad, sobre lareladon entre verdad, € sujeto, ola
subjetividad, y la sexualidad, esta también, € radsmo. Al menaos en 1976la sexuali dad
estaba estrechamente unida cn el radsmo. Posteriormente, lainvestigad6n sobre d
radsmo se hacesubterrdneay es desplazada hada otras instituciones, otras teaologias de
control. Podemos espeaular de por que Foucault abandora estalineade investigadaon,
pero pa e momento quiero derivar dos conclusiones importantes. Primero, que
conceptuamente, y cronddgicamente, la biopditica @mo perspediva metoddogiita esta
unidad al estudio del radsmo, como dra caadelasexudidad, s se entiende la

sexuali dad como temoalogia de la subjetividad mediada por teandlogias de
corporalizadon. Segundo, qe Foucault anurciaunalineade investigadén qLe apesar de
todo queda araigada, y por tanto es parcial, en Francia, y en los sglos XV Il y X1X. Todo
esto a pesar que Foucault mismo nda que labiopditica esta estrechamente unida d
proceso de wlonizaddny conquista, procesos e ideologias que luego fueron ili zadas
sobre & mismo cuerpo celanadonimperial.

Ahorapodemos dedr lo que Foucault pudo aear, pero no djo: a principio dela
modernidad, y en particular delamodernidad gue estableceun nwevo régimen de
sexualidad donak vivimos bajo latirania de tener que mnfesar nuestro deseo, y de tener
gue someter nuestras pasiones a estudio de doctores, la sexualidad estaunida d radsmo
como pataesalaverdad y lasubjetividad. De hedho, antes de que la sexualidad pueda
ser medicdizada, biologizaday clinicazada, 1a sexualidad tiene que ser seaularizada, tiene
gue ser eviscerada de todo contenido espiritual . Para que la sexualidad pueda ser objeto
de estudio clinico, y se mnvierta en preocupadon celahigiene, lo quelapdlicia diendey
cuidad conladedicaddn ce un pastor que tiende asu rebafio, la sexuali dad tiene que ser
la esferadonce € destino de un pueblo, su salud, su vitalidad, su herenciay progenitura
estan en juego. Antes de que la sexualidad pueda ser objeto de estudio hiolégico y



medico, tiene que ser objeto ideoldgico. Y esesto lo gue d radsmo permite. Antesde la
sexualidad pueda ser medicdizada, tiene que ser radalizada. Laraza es el purto de
acceso alasalud, higiene, vitalidad, y destino de un pueblo. Foucault no pwedo dedr esto,
no pledo ndar esto que estan evidente por que € erafrancésy no espafidl.

Ahoraretomandoé hilo condictor de nuestrainvestigadon, poagmos preguntar: ¢Como,
sin embargo, se prodyo estatransformaddn dal poder pastoral en € poder de estado
moderno, gLe esun pocr queradalizay que estabasado en urajerarquiaradali zada?
¢Como se unen en unembrazo inferna y devastador la sexualidad, el radsmo, laverdad,
y lapaosibili dad mismade la subjetividad, en tal forma que la subjetividad moderna esta
impregnada por lasexualidad y el radsmo? ¢Como es que & radsmo permite nosolo la
seallarizadén d&l ama, pero también la de-espiritualizadén de la sexualidad, en tal
forma de que anbas puedan ser biologizadas y medicdizadas, y como tales hecdhas objeto
y preocupadon del estado? Estas preguntas nos permiten enfocarnos geopditi camente. Y
es aqui donck podemos ver como el mundo hispanico, e mundoiberoamericano, plede
contribuir aun entendimiento de estas transformaadones.

Laconqgustay lainqusicion.

Enlos dglos XV y XV, en el proceso de unificadonimperial delapeninsulaibérica y e
proceso delaremnqusta, y posteriormente de la expulsion celosjudios, surge una
institucién qLe es sine qua nonpara d proceso de latransformadén ol poder
centralizadoy geautivo de un soberanoimperial, aun pocer pastoral, que empieza a
establece los fundamentos del régimen hiopditi co, y esta eslainquisicion. La
inquisicion tuvo la meta de mantener la purezade lardigion, cela aeencia, del credo.La
funcion celainquisicionfue de discernir, perseguir y procesar la hergjia, todavioladone
infracddn cklaortodaxia. En el proceso dela aradicadén celahergjiay la heterodaxia,
lainguisicion se mnvierte en institucion ce la preservadon ce lapurezade lasangre. Lo
gue es un pao sorprendente es que los Foucauldianos no han ndado esta gran institucion
delatransformadon celo religioso en lo seaular, delo espiritual en lo biolégico. Si el
estudio geneddgico atiende alas instituciones, las verdades y objetos, y |os discursos que
producen estos objetos y verdades, entonces lainstitucion par excdlance que nos permite
observar con gran claridad € paso del medioevo a paradigma dasico, es sn dudchla
inquisicion. Aqui tenemos unainstitucion que es el locus classcus donde @ poder
edesiastico se metabadli za paulatinamente en poder seaular, donck larazon teolégicase
cadliza en razOn pditica donck laburocrada canéricase mnvierte en burocrada
juridicay posteriormente legalistay liberal. Pero agui es también dona € pueblo de dios
se omnvierte en e pueblo como uridad radal y bioldgica, que subyacen a pueblo como
unidad pditica juridica y g eautivaque cmnforman las bases para d nadonalismo
genocidio delamodernidad. Otro aspedo extremamente importante de lainquisicion es
de quien puede ser un agente de dla: ¢Quien puede ser un agente de ladiscriminadon
entre lafe verdaderay lafe hergje? ;Como podemos discernir entre los que son creiblesy
confiable, y los que son dupicitos, y no dgnos de anfianza? El testigo corfiable, lo que
Donra Haraway Ilamo “credible witness' —que yace ©mo roca achimedia d principio de



la denciamoderna--, es una de la probleméticas mas importantes paralainqusicion, ura
probleméticaque es desplazaday sublimada en lafiguradela “pureza de la sangre.”

Lasegundainstitucién qe si Foucault huhiera sido espafial, o simplemente hubiera
mirado mas aladel siglo XV, a siglo XV 1, esladelaencomienda, la aua aveces es
confundda wn los repartimientos. La encomienda fue unainstitucién esencial dela
conqustay colonizadén dal nuevo mundo.A través de dlalo gue fue también ura
mision e expansionterritoria e imperial es dignificada con el manto sagrado cela
conversion. Setiene que amitir que es extremamente dificil de distinguir entre lamisién
evangelizadoray lamisionimperial, pues €l poder de los reyes estaba ligado auna
sancién apastolicay papal, y ademés, los territorios de la nuevas tierra que habian sido
donamos, concedimos et assignamus, como dcelabulaque asignajurisdiccddnalos
reyes caoli cos, impone sobre dlos unamision gie debe ser asumida wn gran
resporsabilidad, y la aual esunamision que cmo bendedda es para d beneficioy
glorificadon celos Cristianos. Pero losincreible de la encomienda es que exhibe en
forma gemplar las caraderisticas e virtudes de lo que Foucault Ilamo poder pastoral. La
encomienda, que anpez6 como repartimiento, se wnvirtié en urainstitucion que
virtualmente eideol 6gicamente, en € sentido kenigno ce la palabra, teniaque dender a,
cuidar, educar, evangeli zar, salvar, y proveea por los cuerposy aimas de los “indigenas.”
La encomienda, adicionamente, permite latransformadon de un proceso de wlonizadon
y dominio territorial, en el dominio espiritua de pueblos enteros. Por eso, la mnquistano
fue solamente y principamente una mnqustaterritorial, pero quzas mas
fundamentalmente una cnqusta espiritual. Dentro de la encomienda, lalabor que los
indigenas gjeautan tiene la meta de re-educarl os. Estare-educadonincluye que los
indigenas abandoren sus propias pradicas y costumbres, y que alopten esas de los
europeos civili zados, costumbres que incluyen lavestidura, la pradicade la propiedad
privada, einclusive d cuandoy como de ladispensaddn del ado sexual. En todoéllos, €
encomendero asume un cargo peternal, benigno, y saaalizado, el cual es asumido pa €
bienestar de las almas paganas a salvar, pero también pa lagloriade los espaiiolesy
cristianos. Esun deber, una caga, asumidano pa razones egoistitas, pero como e simple
edo e que un buen cristiano nolo hubera hedho en forma diferente. Creo que este
paternalismo eventualmente fue mmunicadoy transferido alainstitucion ce la plantadén
de esclavos, donce d amo noexplota d esclavo, pero donck se le educa, cuida, quere, y
provee ©n las virtudes de disciplina, trabajo, y espiritualidad. La encomienda se
convierte en e modelo de muchas instituciones modernas que cntinuaran operando kgjo
lasanciony justificadén de un paternalismo benigno que tiene cmo metala salvadény
re-educadon e las dmas apurto de perderse. Hoy dia este paternali smo continua, pero
quizésyasinlajustificadénideoldgica y por lo tanto en uraforma arogante, imperial,
brutal, y sin cualquier mascara, como la plenipotencia de los amos de lademocraday €
liberalismo que las exportan e imporen conlabotay la metrall a.

Para @ncluir, brevemente, podemos dedr que lainquisiciény la excomienda representan
dosinstituciones que hacen explicito y en forma gemplar latransicion del paradigma del
poder geautivo eimperial a poder pastoral y posteriormente biopditi co. En estas dos
instituciones vemos también gjemplarizados laimbricaddn entre sexualidad y radsmo,
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en tal forma que podemos ver como las temalogias de la producdon, significadény
dominio condcionan y producen los horizontes tanto mental es como materiales dentro de
los cuales 1ujetos pueden asumir pasiciones como sujetos. Finalmente, en estas
instituciones podemos observar con gran nitidez laforma en que un dscurso y paradigma
enteramente araigado en lateologia medieval es lentamente transformado en un dscurso
cientifico, kiolégico, medico, en tal formaque d aimay €l espiritu son transformados en
lamentey la mnciencia. Y por lo tanto es estas dos instituciones que podemos ver sin
equivocadion como € radsmo esinternoy esencial alamodernidad, y como la
modernidad produce @ radsmo para someter las gentesy pueblos al dominio de estadoy
lasociedad, un daninio que e en primeralineaun daminio sobre @ cuerpo Vviviente, un
cuerpo kolégico, uncuerpo gie hablalaverdad delaraza.
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